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INTRODUGAO
Este trabalho faz uma reflexao sobre o conceito interculturalidade
partindo de algumas experiéncias no curso de licenciatura em For-
macao Intercultural para Educadores Indigenas (FIEI) da Univer-
sidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Assumo de antemao que
compreendo o conceito interculturalidade, a partir de Walsh (2006,
2012), como algo a ser sempre construido, um desafio que implica
dialogo e negociacao constantes e predisposicao a desconstrucao
de certezas tedrico-medotodologicas e epistémicas, com o intuito
de desestabilizar estruturas que sustentam a desigualdade social.
O debate sobre interculturalidade vem sendo realizado ha al-
gumas décadas na América Latina (WALSH, 2006, 2012; CANDAU,
2009, CANDAU; RUSSO, 2010, dentre outros). Candau (2009) afir-
ma que a primeira defini¢cao deste termo ¢ atribuida a dois linguis-
tas-antropologos venezuelanos: Mosonyi e Gonzales (cf. CANDAU,
2009, p. 1) que buscavam descrever suas experiéncias junto a povos
indigenas do Rio Negro, na Venezuela, no contexto da educacao es-
colar indigena, na década de 70.
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Para entender a gestacao do conceito interculturalidade no
contexto da educacao escolar indigena, cumpre fazer um apanhado
dos objetivos dessas experiéncias que, ainda que muito distintas na
América Latina, apresentam aspectos semelhantes. Em um primei-
ro momento, por exemplo, a tonica era assimilar o indigena, através
de politicas monolingues e monoculturais. Posteriormente, face a
luta empreendida pelos povos indigenas, objetivou-se fortalecer as
politicas de promocao e valorizagao das culturas e linguas indigenas.

No Brasil, o paradigma Assimilacionista predominou até a dé-
cada de 70, com o intuito de assimilar o indigena a sociedade na-
cional. Dentro desse paradigma, o modelo Assimilacionista de Sub-
mersao (MAHER, 2007; FERREIRA, 2000) praticado pelos jesuitas
até 1758 e calcado no tripé aldeamento, catequizagao e escolariza-
¢ao, tinha como objetivo apagar as culturas e linguas indigenas, do-
mesticar para o trabalho e converter os povos indigenas. O ensino
era obrigatério em portugués. Esse modelo silenciou inimeras lin-
guas indigenas e, em muitos casos, facilitou a eliminagao de povos
indigenas inteiros.

Face ao fracasso dessa proposta, o modelo Assimilacionista de
Transigao foi idealizado. A escola foi para as aldeias e a lingua in-
digena passa a ser utilizada na alfabetizacao, mas, aos poucos ia
desaparecendo da sala de aula, para dar lugar somente a lingua por-
tuguesa. Com o exterminio crescente dos povos indigenas, o esta-
do se viu obrigado a reformular sua politica indigenista e, em 1910,
foi criado o Servico de Protecdo ao Indio (SPI) que, pelo menos no
papel, determinou que as escolas indigenas deveriam respeitar a
diversidade cultural e linguistica indigena.

Essa mudanca de diretrizes nao foi suficiente para deter o
desinteresse indigena pela escola. Apenas na década de 70, com a
pressao dos movimentos indigena e indigenista, € que propostas al-
ternativas de educacao, comprometidas com a luta pela terra, pela
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saude e autodeterminacao dos povos indigenas, comegam a ser im-
plementadas e a dar novos contornos a educagao escolar indigena.
Nesse momento, denominado Paradigma Emancipatorio, pode ser
observado o modelo de Enriquecimento Cultural e Linguistico que
visava promover linguas e culturas indigenas. A expectativa era que
tanto as linguas indigenas quanto a lingua portuguesa fossem ensi-
nadas nas escolas indigenas.

Essas diferentes linguas e culturas, em conflito, vao possibi-
litando pensar a nocao de interculturalidade, conforme Candau
(2009). No entanto, a autora esclarece que também outros grupos
tém contribuido na ampliagao do debate sobre o conceito intercul-
turalidade, como, por exemplo, 0s movimentos negros com:

A dentncia das diferentes manifestagdes da discriminacao racial
presentes nas sociedades latino-americanas, assim como o com-
bate a ideologia da mesticagem e da “democracia racial”, que confi-
guraram um imaginario sobre as relagdes sociais e raciais mantidas
entre os diferentes grupos presentes nas sociedades latino-ameri-
canas caracterizado pela cordialidade (CANDAU, 20009, p. 2).

A luta pela reparagao aos danos causados pela escravizagao e
pela ideologia do branqueamento, pelo reconhecimento da con-
tribuicao dos povos negros na Histéria, Filosofia, dentre outras
Ciéncias, além de politicas de ac¢oes afirmativas, questionam dis-
cursos e praticas eurocéntricas homogeneizantes que enfatizam
uma soé cultura.

Também as experiéncias de educacao popular, assentadas na
proposta de Paulo Freire, possibilitaram ampliar o debate sobre
interculturalidade dada a “intrinseca articulacao entre processos
educativos e os contextos sécio-culturais em que estes se situam,
colocando assim os universos culturais dos atores implicados no
centro das acoes pedagogicas” (CANDAU, 2009, p. 3). Ainda segundo
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essa autora, ha um alargamento do debate em torno da intercultu-
ralidade quando, a partir de 80, varias constituigdes latino-ame-
ricanas, dentre elas a brasileira, reconhecem a multiculturalidade,
multietnicidade e o plurilinguismo como constitutivas de suas so-
ciedades. Esse reconhecimento é ambiguo, no entanto, pois esses
governos estao comprometidos com uma agenda neoliberal. A in-
corporagao do discurso da interculturalidade pelo estado nao ques-
tiona a adesdo a esta agenda, ao contrario, visa eliminar tensdes e
conflitos, transformando-se em estratégia para assimilagao a cultura
hegemonica, sem afetar as estruturas de poder, as desigualdades e
diferencas entre os grupos sécio-culturais (CANDAU, 2009).

Walsh (2012) explica que o conceito interculturalidade tem sido
muito utilizado na atualidade em uma enorme variedade de contex-
tos e com sentidos politicos até opostos, permitindo compreendé-
-lo de trés formas distintas, pelo menos. Sob a perspectiva relacio-
nal, interculturalidade seria o contato e intercambio entre culturas,
que poderia se dar em condi¢des de igualdade ou desigualdade. Ao
enfocar os sincretismos, as mesticagens, as transculturagoes, essa
perspectiva nega o racismo e as praticas de racializagao coloniais.
Ela oculta ou minimiza os conflitos e as relacoes de poder e domi-
nacao entranhadas nesse processo. Limita ainda a interculturalida-
de a relagdes interpessoais, apagando as estruturas sociais, econd-
micas, politicas e epistémicas “que posicionam a diferenga cultural
em termos de superioridade e inferioridade” (WALSH, 2012, p. 63).

Em segundo lugar, a perspectiva funcional de interculturalida-
de reconhece a diversidade e a diferenca cultural, a pretexto de in-
clusdo, promocao do didlogo, da convivéncia e tolerancia, mas nao
questiona as causas da desigualdade social e cultural e, por isso,
satisfaz aos projetos neoliberais. Nao se trata de construir socie-
dades igualitarias, mas de uma estratégia de dominagdo que visa
controlar o conflito étnico e estabilizar a sociedade, com o intuito
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de fomentar o modelo capitalista neoliberal, trazendo esses gru-
pos para dentro dele. Essa é a nogao de interculturalidade que tem
orientado boa parte da politica na Ameérica Latina, e, segundo a au-
tora, nao é s6 funcional ao sistema, mas favorece o individualismo,
e cria uma ilusao de sentimento de pertencimento a um projeto
comum, entrelagcado com modernizacao, globalizacao e competi-
tividade, caracteristicas de uma cultura ocidental, que termina por
ser assumida como latino-americana.

Por fim, a interculturalidade critica focaliza a estrutura colonial
racial e sua ligacao com o capitalismo de mercado, ao invés de par-
tir da diversidade e diferenca ou tolerancia e inclusao, para ques-
tionar a logica capitalista. Trata-se de um projeto, um processo de
construgao de uma sociedade diferente, com outro ordenamento
social. A interculturalidade critica busca compreender e transfor-
mar os dispositivos do poder estrutural /institucional que mantém
a discriminacao e a desigualdade. Para Walsh (2012, p. 66), a inter-
culturalidade critica é ainda algo a se construir, € uma proposta:

[...] construcao e posicionamento como projeto politico, social,
ético e também epistémico - de saberes e conhecimentos -, pro-
jeto que fortalece a transformacgao das estruturas, condicoes e
dispositivos de poder que mantém a desigualdade, racializagao,
subalternizacao e inferiorizagao de seres, saberes e modos, 16gi-
cas e racionalidades de vida (WALSH, 2012, p. 66).!

A interculturalidade critica pretende, assim, intervir e atuar
na colonialidade, entendida como padrao de poder que emerge no
contexto da colonizagao europeia nas Américas, ligado ao capitalis-
mo mundial e ao controle, dominagao, subordinacao da populagao

1 Tradugao livre.
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através da ideia de raga, ou seja, de uma pretensa superioridade
dos brancos face aos nao brancos. A colonialidade opera em quatro
eixos: 1. do poder: sistema de classificacao baseado na racializagao
que justifica a exploracdao, dominagao de uma parcela da popula-
¢ao; 2. do saber: o eurocentrismo como lugar do conhecimento, da
razao e do pensamento; 3. do ser: inferiorizagao, subalternizagao e
desumanizacao daquele que nao é europeu; 4. da cosmogonia/na-
tureza: impde relacao binaria natureza/sociedade, desconhecendo
os conhecimentos milenares que relacionam mundos biofisicos,
humanos e espirituais que compreendem a vida, os conhecimentos
e a humanidade de maneira integrada.
Candau (2009), sobre interculturalidade critica, afirma:

Trata-se de questionar as diferencas e desigualdades construidas
ao longo da histéria entre diferentes grupos soécio-culturais, ét-
nico-raciais, de género, orientagao sexual, entre outros. Parte-se
da afirmacao de que a interculturalidade aponta a construcao de
sociedades que assumam as diferengas como constitutivas da de-
mocracia e sejam capazes de construir relagoes novas, verdadei-
ramente igualitarias entre os diferentes grupos socio-culturais, o
que supde empoderar aqueles que foram historicamente inferio-
rizados (CANDAU, 2009, p. 4).

Feito esse apanhado, ndo exaustivo, sobre o conceito intercul-
turalidade, abaixo sera apresentado como ele aparece em alguns
documentos concernentes a educagado escolar indigena no Brasil.
Em seguida, sera discutido como a nogao estd sendo mobilizada
dentro do curso de licenciatura Formacgao Intercultural para Edu-
cadores Indigenas.
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EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA E INTERCULTURALIDADE: O QUE
DIZEM ALGUNS DOCUMENTOS OFICIAIS

Primeiramente, é preciso ressalvar que a incorporacao do concei-
to interculturalidade na legislagao brasileira, independentemente
de quais significados estejam embutidos no termo, ja € um grande
avanco, fruto das lutas empreendidas pelo movimento indigena e
indigenista, no caso da educacao escolar indigena, com a contri-
buicao de outros movimentos sociais. Dito isso, passo a examinar
e problematizar como essa nogao aparece nas leis brasileiras refe-
rentes a educagdo escolar indigena. Na esteira da promulgacdo da
Constituicao Federal de 1988, que reconhece os direitos dos povos
indigenas, dentre eles, suas linguas e culturas, em 1993, as Diretri-
zes para a Politica Nacional de Educagao Escolar Indigena define:

A interculturalidade, isto é, o intercambio positivo e mutuamente
enriquecedor entre as culturas das diversas sociedades, deve ser
caracteristica basica da escola indigena. Isso significa passar da
visdo estatica da educagao para uma concepg¢ao dinamica. Nao
se pode ficar satisfeito s6 em “valorizar”, ou mesmo ressusci-
tar “contetidos” de culturas antigas. Deve-se, pelo contrario, ter
em vista o didlogo constante entre culturas, que possa desven-
dar seus mecanismos, suas fun¢des, sua dindmica. Esse dialogo
pressupde que a inter-relacao entre as culturas, o intercimbio
entre as mesmas e as contribui¢des reciprocas sao processos aos
quais todas as sociedades sao e foram submetidas ao longo de sua
historia (BRASIL, DIRETRIZES PARA A POLITICA NACIONAL DE
EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA, 1993).

Na defini¢ao acima, é possivel interpretar a ideia de intercul-
turalidade conforme explicitado por Walsh (2012, citada anterior-
mente), como intercambio entre culturas, sem um questionamento
das relagoes desiguais que se estabelecem entre distintas culturas,
negando e/ou invisibilizando conflitos. Como referido, trata-se de
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um ganho, por um lado, reconhecer a interculturalidade, mas, por
outro, ha ainda uma lacuna no que diz respeito a considerar as re-
lacdes de tensao e conflito intensos entre as culturas indigenas e
nao indigena.

Por sua vez, em 1996, a LDB (Lei de Diretrizes e Bases), em seu
artigo 78, afirma que:

O Sistema de Ensino da Uniao, com a colaboragao das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desen-
volvera programas integrados de ensino e pesquisas, para oferta
de Educacao escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas,
com os seguintes objetivos: I - proporcionar aos indios, suas co-
munidades e povos, a recuperagao de suas memorias historicas;
a reafirmacao de suas identidades étnicas; a valorizacao de suas
linguas e ciéncias; II - garantir aos indios, suas comunidades e
povos, o acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e cien-
tificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e
nao indias (BRASIL, LDB, 1996).

Observe-se que a mengao a esse conceito nao explicita o que se
entende por interculturalidade nem como isso ocorrera em termos
mais praticos. Esse pode ser considerado um exemplo do que dizia
Walsh (2012, citada anteriormente) ao constatar a incorporagao pelo
estado dessa nomenclatura, nas décadas de 80 e 90, em uma pers-
pectiva funcional, ou seja, que visa ao dialogo, tolerancia, inclusao,
sem alteracoes substanciais na estrutura que causa a desigualdade.

Um documento posterior, o Referencial Curricular Nacional
para as Escolas Indigenas (RCNEI, BRASIL, 1998), afirma que a esco-
la indigena devera ser comunitaria, intercultural, bilingue, especi-
fica e diferenciada e, no que se refere a interculturalidade, define:

Intercultural: Porque deve reconhecer e manter a diversidade
cultural e linguistica; promover uma situacao de comunicacgao
entre experiéncias socioculturais, linguisticas e historicas dife-
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rentes, nao considerando uma cultura superior a outra; estimular
o entendimento e o respeito entre seres humanos de identidades
étnicas diferentes, ainda que se reconheca que tais relagdes vém
ocorrendo historicamente em contextos de desigualdade social e
politica (BRASIL, RCNEI, 1998, p. 24-25).

O RCNEI (1998) explicita o entendimento do conceito aborda-
do, com énfase no reconhecimento da diversidade cultural e lin-
guistica, na promocao da convivéncia, do dialogo e tolerancia. Ha,
no entanto, um pequeno avango em relagao a legislagdo anterior,
apontando os contextos de desigualdade social que moldam as
relagoes: “..ainda que se reconheca que tais relacdes vém ocorren-
do historicamente em contextos de desigualdade social e politica”. E
uma importante sinalizacao de que a interculturalidade nao pode
ser tomada ingenuamente.

Outros documentos que norteiam a educacgao escolar indigena
mencionam interculturalidade também associando-a com a valo-
rizagao das culturas e linguas indigenas, caso das duas resolucoes
citadas abaixo. A Resolucao CNE /CEB n° 3/99, em seu art. 1°

estabelece no ambito da Educacao Basica, a estrutura e o funcio-
namento das escolas indigenas, reconhecendo-lhes a condicao
de escolas com normas e ordenamento juridico proéprios, e fixan-
do as diretrizes curriculares do ensino intercultural e bilingue,
visando a valorizacdo plena das culturas dos povos indigenas e a
afirmacao e manutencgao de sua diversidade étnica (BRASIL, Re-
solugao CNE/CEB n° 3/99).

Por sua vez, a Resolucao n° 5, de 22 de junho de 2012, que de-
fine as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar
Indigena na Educagao Basica (DCNEI) afirma:

Art. 1° Esta Resolugao define as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacgdo Escolar Indigena na Educagdo Basica, oferecida
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em instituigdes proprias. Paragrafo tnico. Estas Diretrizes Cur-
riculares Nacionais estao pautadas pelos principios da igualdade
social, da diferenca, da especificidade, do bilinguismo e da inter-
culturalidade, fundamentos da Educagao Escolar Indigena (BRA-
SIL, DCNEI, 2012).

A palavra interculturalidade (ou intercultural, interculturais)
aparece pelo menos nove vezes no documento, a exemplo do tre-
cho anterior, como parte dos elementos fundantes da educacao es-
colar indigena. Como referido, por certo que essas leis se configuram
em um grande avanco para os povos indigenas e que, em alguns ca-
sos, pode ser argumentado que em géneros textuais legislativos nao
caberia a definicao de conceitos em seu escopo, em virtude de seu
formato. No entanto, a auséncia da definicao pode facultar entendi-
mentos nao esperados, ou ainda uma naturalizacao de uma nocao
limitada de interculturalidade que apaga conflitos e contribui pouco
para mudancas efetivas nas estruturas da desigualdade social.

No que se refere a formacao de professores indigenas, a Resolu-
¢ao N°1, de 7 de janeiro de 2015, que “institui Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Formacao de Professores Indigenas em cursos de
Educacao Superior e de Ensino Médio e da outras providéncias” ex-
plicita no Art. 12 os principios que deverao compor curriculos de
formacgao de professores indigenas:

Art. 12. Paragrafo tinico. Na construgdo e organizacdo dos curri-
culos que objetivam a formagao inicial e continuada dos profes-
sores indigenas, deve-se considerar: [ - a territorialidade como
categoria central a ser tratada em todas as dimensdes dos com-
ponentes curriculares; I - o conhecimento indigena e seus mo-
dos de producao e expressao; III - a presenca constante e ativa
de sabios indigenas; IV - a consonancia do curriculo da escola
indigena com o curriculo da formacao do professor indigena,
numa perspectiva reflexiva e transformadora; V - a intercultu-
ralidade, o bilinguismo ou multilinguismo, bem como as especi-
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ficidades dos contextos socioculturais expressas nas demandas
educacionais e na participagdo comunitaria; VI - a pesquisa como
fundamento articulador permanente entre teoria e pratica ligado
ao saber historicamente produzido e, intrinsecamente, aos inte-
resses e as necessidades educativas, sociolinguisticas, politicas e
culturais dos povos indigenas; VII - os contetdos relativos as po-
liticas socioeducacionais e aos direitos indigenas, tendo em vista
a complexidade e a especificidade do funcionamento, da gestao
pedagdgica e financeira, bem como do controle social da Educa-
¢ao Escolar Indigena; VIII - a perspectiva do exercicio integrado
da docéncia e da gestdo de processos educativos escolares e nao
escolares; e IX - a participacao indigena na gestao e na avaliacao
dos programas e cursos de formagao de professores indigenas.
(BRASIL, Resolucao N° 1, de 7 de janeiro de 2015)

Da mesma forma que outras leis que regem a educagao escolar
indigena, no trecho destacado acima, a interculturalidade compde,
junto com a centralidade do territorio, a presenca dos saberes e sa-
bios indigenas, dentre outros elementos, o eixo formativo dos pro-
fessores indigenas. Também nao ha uma explicitacdo do que seja
o conceito. Em artigo posterior, do mesmo documento, o dialogo
intercultural é apontado como um instrumento de construcao de
relacdes menos assimétricas.

Art. 18. Com o objetivo de assegurar a qualidade e o respeito as
especificidades desta formacao, a participacao dos indigenas nos
quadros de formadores e da gestao desses cursos é primordial
para a colaboragdo institucional, a promocao do dialogo inter-
cultural e o efetivo estabelecimento de relagdes sociopoliticas,
culturais e pedagdgicas mais simétricas (BRASIL, Resolucao N° 1,
de 7 de janeiro de 2015).

Os trechos dos documentos destacados parecem indicar um
pressuposto bastante claro de que a interculturalidade é ineren-
te ao contexto da educacao escolar indigena, ou seja, nao se pode
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falar de educagao escolar indigena sem falar de interculturalidade.
No entanto, em boa parte da legislacao, o conceito aparece sem
uma definigao, ficando a cargo do leitor inferir pela leitura dos do-
cumentos que, além de ser um eixo fundante das escolas indige-
nas, a nogao, ou o desejo de concretizagido desta nogao, esta in-
trinsecamente associada aos outros elementos, quais sejam, multi/
bilinguismo, especifica, diferenciada, comunitaria, sem os quais
eventualmente nao teria razao de existéncia. Pode ser dito que o
pressuposto de interculturalidade entrevistos nos trechos da legis-
lacao apontada nao permitem explicitar o conflito entre culturas e
a necessidade constante de negociagao entre elas.

0 EXERCICIO DA INTERCULTURALIDADE NA FORMAGAO
INTERCULTURAL PARA EDUCADORES INDIGENAS (FIEI)

O curso de licenciatura em Formagao Intercultural para Educadores
Indigenas da UFMG foi tornado regular em 2009 e, atualmente, fun-
ciona com quatro habilitag¢oes: Ciéncias Sociais e Humanidades, Ma-
tematica, Ciéncias da Vida e da Natureza, Linguas, Artes e Literatura.
A entrada é anual, para uma habilitacao, e se da por processo seleti-
vo especifico, para trinta e cinco vagas. O curso funciona em etapas
intensivas na universidade e etapas intermediarias nos territorios
indigenas. Atualmente, dois povos indigenas conformam a maior
parte dos estudantes do curso: Xakriaba, de Minas Gerais, e Pataxo,
de Minas Gerais e da Bahia. Ha ainda estudantes de outros povos:
Maxakali, de Minas Gerais, Patax6é Ha Ha Hae, da Bahia. A realidade
sociolinguistica do curso é complexa: o povo Maxakali é falante de
sua lingua originaria, e falante de portugués como segunda lingua. Os
demais povos sao falantes de portugués como primeira lingua e estao
envolvidos em projetos de reavivamento de suas linguas ancestrais.
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Em consonancia com a legislagdo atinente, o projeto politico
pedagogico do curso também tem como elementos norteadores o
bilinguismo, a interculturalidade, o especifico e o diferenciado. Na
secao ‘Principios norteadores’, do referido projeto politico, consta:
O DIALOGO INTERCULTURAL, partindo do reconhecimento e da
valorizagao dos conhecimentos tradicionais dos diversos povos in-
digenas em dialogo com o conhecimento académico historicamen-
te acumulado e representado pelas grandes areas de conhecimento
(FIEL 2009, p. 17).

No excerto em destaque, a interculturalidade é entendida
como dialogo entre conhecimentos tradicionais indigenas e conhe-
cimento académico. Conforme problematizado, a ideia de dialogo
invisibiliza conflitos e negociacoes entre as distintas culturas em
contato no curso. A realidade cotidiana do curso, mostra, no en-
tanto, relacoes interculturais conflituosas, intensas e tensamente
negociadas. Na sequéncia, apresento dois exemplos.

O primeiro exemplo refere-se a inser¢ao do povo Maxakali no
FIEL O processo seletivo FIEL, embora especifico para povos indige-
nas, e ainda que buscasse tematizar assuntos da realidade indigena,
apresentava lacunas no que se referia a insercao de povos bilingues.
Em 2011, os povos Guarani e Maxakali solicitaram ao colegiado FIEI
sua inser¢ao no curso e, desta forma, houve modificacao nas provas
com o intuito de facilitar a participagao desses povos. Nessa pri-
meira mudanca, os candidatos bilingues Maxakali e Guarani escre-
veram a redacao na sua lingua de origem. Até entao toda a prova era
realizada em lingua portuguesa. Houve nessa ocasiao a aprovagao
de trés candidatos Guarani, mas nenhum aprovado Maxakali.

No processo seletivo seguinte, em 2013, ap6s nova consulta aos
povos interessados, a comissao de elaboracao da prova traduziu os
enunciados para a lingua Maxakali, esperando facilitar a realizacao
do teste. Novamente os candidatos Maxakali nao obtiveram éxito,
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o que fez a equipe FIEI juntamente com liderangas Maxakali, em
consenso, de que a prova nao estava adequada a realidade desse
povo. Desta forma, em 2014, mais alteracoes foram realizadas,
quais sejam: o namero de questdes passou de dez para trés, as
instrugdes da prova continuaram sendo traduzidas para a lingua
indigena e, obrigatoriamente, apenas uma questao deveria ser
respondida em portugués. Com estas mudangas, seis candidatos
Guarani foram aprovados, mas, apenas um Maxakali conseguiu
romper a barreira da prova.

Nos anos seguintes, 2015 e 2016, nao houve candidatos Guara-
ni. No entanto, novas mudancas foram implementadas para que a
aprovacao Maxakali fosse ampliada, dentre elas, a garantia de sala
especifica para candidatos Maxakali e de um intérprete Maxaka-
li. Ainda assim, o instrumento continuou se mostrando ineficiente
para os Maxakali, gerando um intenso debate no FIEI, com profes-
sores e liderancas indigenas, sobre a necessidade de se reavaliar o
instrumento do processo seletivo e propor outro.

A partir da avaliagao de que o processo seletivo FIEI se con-
vertia em impedimento aos Maxakali para adentrar ao curso, o
Conselho Consultivo Indigena® do FIEI e o Colegiado FIEI apro-
varam, em 2016, a criagao de instrumento de selecdo especifico
para o povo Maxakali. Com base em uma experiéncia pregres-
sa exitosa de certificagao para o Ensino Médio para o povo Ma-
xakali, coordenada pelos professores Vanessa Sena Tomaz e Jo-
siley Francisco de Souza, também parte do corpo docente FIEI,
foi construida uma prova multimodal, monolingue em Maxakali,
com contetidos mais proximos da realidade desse povo, em que
os candidatos puderam se utilizar da escrita, da oralidade, de

2 O Conselho Consultivo Indigena do FIEI é formado por nove liderancas indigenas
dos povos que participam do curso. Ja o Colegiado ¢ formado por dez docentes e
quatro estudantes indigenas do curso.
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videos e imagens em suas respostas. Esta mudanca facultou a
aprovacao de quinze candidatos desta etnia.

Nos varios momentos do relato acima, a equipe FIEI se viu pro-
vocada a deslocar-se da sua concepcao de prova centrada na escrita e
isso causava, e causa, desconforto. Isso ocasionou o passo a passo des-
crito: primeiro, prova de redacdo na sua lingua, depois traducao das
instrugoes e, por fim, prova multimodal monolingue em lingua indi-
gena. Esse processo também foi necessario para que outras resistén-
cias, fora do FIEI, ao modelo ultimo desenhado fossem minimizadas.
Provavelmente se a equipe FIEI tivesse proposto desde o inicio a pro-
va multimodal, esse modelo talvez nao tivesse sido aceito por 6rgaos
superiores da universidade. E ainda um desafio bastante grande para
a universidade questionar seu grafocentrismo e seu modus operandi,
nesse caso no que se refere a modelos de processo seletivo.

Outro aspecto ainda a ser observado é que embora o FIEI tenha
sempre buscado aproximar-se a0 maximo do contexto indigena, ha
contetdos criados dentro da visao de mundo ocidental-capitalista
muito distantes da realidade de povos como os Maxakali®. Isso in-
dicou que traduzir contetidos para a lingua Maxakali ndo seria su-
ficiente para uma insercao efetiva, o que é comprovado pelos “nao
éxitos” nas provas.

Tem-se aqui um exemplo de que a construgao da intercultu-
ralidade é penosa para ambas as culturas. Ela envolve negociar in-
cessantemente e, no caso da academia, rever suas certezas epis-
temologicas. Ha ainda muito o que avancar nesse sentido, pois o
exemplo destacado mostra que o reconhecimento das necessida-
des Maxakali existiu, mas s6 foi atendido depois de passar por todas
as etapas consideradas adequadas pela academia. Conforme nos

3 As provas do processo seletivo FIEI estao disponiveis no site da COPEVE UFMG:
https: //www.ufmg.br/copeve/site_novo/?pagina=8
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explica Walsh, permanece ainda nas entrelinhas uma ideia de supe-
rioridade da cultura nao indigena, académica, a cultura indigena e
isso precisa ser problematizado entre os interessados.

Uma outra experiéncia envolve a reflexao por parte de estu-
dantes indigenas da habilitacao ‘Linguas, Artes e Literatura’ a res-
peito do conceito lingua e, para essa reflexao, trago trechos de um
percurso académico* que abordam essa tematica. Inicialmente, é
importante ressaltar que compreendo lingua como um construto
cujas caracteristicas sao a fluidez e a historicidade. A interacao en-
tre os falantes é que constrdéi e molda a lingua. Enquanto discurso, a
lingua representa, cria e constroi continuamente identidades. Tra-
ta-se de um termo impreciso do ponto de vista cientifico, polissé-
mico e pautado pelo eurocentrismo (CAVALCANTI; MAHER, 2018;
CESAR; CAVALCANTI, 2007).

Dito isso, apresento algumas definicoes que foram discutidas
com os estudantes no FIEI e que atestam a imprecisao do concei-
to afirmada acima. Um destas nogoes é a de Saussure (1970) que
definiu lingua como um sistema estruturado de signos (SAUSSU-
RE, 1970). Ao distinguir ‘lingua’ e ‘fala) o autor afirma que a primeira
é um sistema formal, abstrato, de valores imutaveis, homogéneos,
depositado como produto social na mente dos individuos, passivel
de ser objeto de analise pela Linguistica. ‘Fala), por sua vez, seria um
ato individual, dependente de fatores externos, variavel e, portanto,
inadequada a ciéncia Linguistica:

Nossa defini¢ao de lingua supde que eliminemos dela tudo o que
lhe seja estranho ao organismo, ao seu sistema, numa palavra:
tudo quanto se designa pelo termo “Linguistica externa” [...] No
que concerne a Linguistica interna, as coisas se passam de modo

4 O percurso académico ¢ um trabalho de pesquisa desenvolvido pelo graduando
ao longo do curso, orientado por um docente da universidade, cuja apresentagao é
condigao para colar grau.
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diferente: ela nao admite uma disposi¢ao qualquer; a lingua ¢ um
sistema que conhece somente sua ordem prépria. (SAUSSURE,
1970, p. 29; 31)

Em segundo lugar, a definicao gerativista de Chomsky (1978;
1998) indica que lingua é um sistema de principios radicados na
mente humana. De acordo com o autor, todas as linguas tém um
sistema comum, ou Gramatica Universal, do qual a Linguistica
deve se ocupar. A exemplo de Saussure que distinguiu lingua/fala,
Chomsky definiu os termos competéncia/performance, sendo o
primeiro o conhecimento tacito do sistema da lingua e, o segundo,
o uso do idioma em situacoes concretas. As definicoes dos autores
citados tém em comum a supressao do contexto de uso no enten-
dimento do conceito lingua.

Por fim, Bakhtin (1997; 1979) critica as acepgdes acima, ressal-
tando a heterogeneidade do conceito lingua e sua intrinseca re-
lacao com o externo. A lingua é tomada como discurso, ¢ histori-
camente situada na concretude da comunicacao e nao no sistema
abstrato das formas da lingua. O autor questiona a suposta neutra-
lidade da lingua e afirma que ela é dialdgica, associada a relacoes
de poder, emerge da interagao entre os falantes e esta atrelada a
outros discursos.

Para complementar o estudo sobre a nocao de lingua com os
estudantes indigenas, foi também apresentado o trabalho de Cé-
sar e Cavalcanti (2007) que problematizam as nogoes apresentadas,
afirmando que concepgdes enrijecidas deste conceito vém prejudi-
cando trabalho com os povos indigenas e outras minorias linguis-
ticas, por desconsiderarem o uso da lingua nesses contextos e en-
fatizarem o formal e o abstrato. As autoras citam o caso de alguns
povos indigenas nordestinos que, segundo estudos linguisticos e
antropologicos sustentados em aportes estruturalistas, nao fala-
riam mais sua lingua. Esse ponto de vista desagrada a esses povos,
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pois desconsideram o uso que eles fazem de suas linguas ancestrais
e seus esforcos em reaviva-las. O trabalho de pesquisa a partir de
concepgoes essencialistas de lingua traz graves implicagoes para os
povos indigenas. Afirmar que um povo indigena nao fala mais sua
lingua ou dizer que o que se tem nao ¢ lingua tem implicagoes tanto
para a autoestima do povo quanto para a garantia de seus direitos
(GORETE NETO, 2018).

Com o intuito de minimizar os efeitos das no¢oes acima, César
e Cavalcanti (2007) propdoem que lingua seja compreendida como
um caleidoscopio:

O caleidoscopio, sendo feito por diversos pedacos, cores, formas
e combinagdes, ¢ um jogo de (im)possibilidades fortuitas e, ao
mesmo tempo, acondicionadas pelo contexto e pelos elementos,
um jogo que se explica sempre fugazmente no exato momento
em que o objeto é colocado na mira do olho e a mao o movimen-
ta; depois, um instante depois, ja é outra coisa. No caleidosco-
pio formam-se desenhos complexos a partir de movimentos, de
combinagdes. Parece uma imagem feliz para descolar as concep-
coes de lingua das concepcdes de nagao e territorio estabilizadas
politicamente e de niveis hierarquicos, num caso e num outro,
totalidades que se mantém como “grande narrativa’, justamente
por conta de um arcabouco teérico anacronico (CESAR; CAVAL-
CANTI, 2007, p. 61).

Os desenhos formados pelo manuseio do caleidoscopio nunca
sao os mesmos e as possibilidades de combinacdes de cores e for-
matos que se apresentam nele sao infinitas. Essa metafora, segundo
as autoras, aplica-se ao conceito lingua que varia conforme os in-
teragentes e o contexto socio-histérico, possibilitando assim uma
melhor compreensao do uso que se faz da lingua.

A partir dessas leituras e reflexoes realizadas no FIEL, o pesqui-
sador e professor Pataxo, Uilding Braz, estudante a época, afirma:
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[...] na visao de muitos linguistas a lingua Pataxd nao seria con-
siderada como lingua Patax6 uma vez que usa elementos mor-
fossintaticos da lingua portuguesa. Felizmente, nos, apesar de
sermos alvos de criticas e de contradi¢des por muitos dos/das
linguistas, insistimos em querer algo nosso nao apenas por causa
do outro como dizem, mas por motivo de termos o compromisso
e respeito com ndés mesmos, com Nossos ancestrais, anciaos e
Ccom Nosso povo, nao € o caso de pensar em uma lingua “pura” vis-
to que a lingua esta em constante relacdo com outras ocorrendo
assim o empréstimo linguistico e com relac¢do a lingua Patax6 o
empréstimo ¢é valorizado (BRAZ, 2016, p. 37).

Braz (2016) explicita a enorme violéncia pela qual passam os
povos indigenas e que é constantemente produzida e reproduzida
pela academia. Por isso, critica linguistas e suas concepgoes que
desconsideram essa realidade. Assim como os Pataxd, muitos ou-
tros povos indigenas tiveram suas linguas silenciadas pela violéncia
do contato. No entanto, nas aldeias esta a memoria desse reperto-
rio linguistico. Ao dizer que esse repertério nao é suficiente para
se chamar de lingua, a academia reitera e impde o silenciamento a
essas linguas, renovando, assim, a violéncia colonial impetrada.

Em funcao disso, Braz (2016) propoe uma nova definicao de
lingua, enfatizando que o termo deva ser entendido de maneira si-
tuada. Nesta nogao, o autor utiliza a metafora de uma arvore que
foi podada e rebrota, mas guardando suas raizes ancestrais para
definir ‘lingua’.

Desta forma, assim como nossos avés tém experiéncia multiplicada,
a arvore nova poderia até estar fina, mas ela teria sua base forte, e é
dessa forma que imaginamos a nossa lingua. Uma lingua que nao ¢
isolada, uma lingua cortada, onde fomos obrigados a nao falar e por
consequéncia disso até fomos chamados de povo sem lingua. Mas,
hoje podemos dizer que nossa lingua esta emergindo dos nossos an-
cidos. E como a arvore nova nao ¢ a mesma arvore velha, a nossa
lingua também nao é e nem seria (BRAZ, 2016, p. 38).
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A proposta de redefinicao do conceito lingua acima, enfatiza
que esse fendmeno nao pode ser compreendido se nao se conside-
rar o contexto histoérico e social. Braz (2016) reforca a capacidade
criativa de resisténcia e resiliéncia dos povos indigenas, informan-
do que a lingua esta nas raizes da arvore que rebrota, depois de ter
sido violentamente podada.

A iniciativa do estudante indigena também pode ser inter-
pretada como uma subversao ao saber constituido pela academia,
representado por conceitos rigidos, excludentes, conforme pro-
blematizado. E a episteme - saberes e conhecimentos - que esta
sendo questionada com a proposi¢ao do novo conceito lingua. Esse
¢ um exercicio de interculturalidade que, conforme explicita Walsh
(2012, p. 3):

Nao é simplesmente reconhecer, tolerar ou incorporar o diferen-
te dentro da matriz e estruturas estabelecidas. Pelo contrario, é
implodir - a partir da diferenca - as estruturas coloniais do poder
como desafio, proposta, processo e projeto; é re-conceitualizar
e re-fundar estruturas sociais, epistémicas e de existéncias que
poem em cena e em relacdo equitativa 16gicas, praticas e modos
culturais diversos de pensar, atuar e viver (WALSH, 2012, p. 3).

Considero que nao é pouca coisa a proposta de um novo con-
ceito lingua por um estudante indigena, sabidamente um conceito
caro a universidade, como sdo tantos outros. Sao iniciativas como
esta que vao, associadas a outras, construir outras estruturas, no
caso, outra estrutura académica no intuito de se chegar a socieda-
des menos desiguais.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Neste artigo procurei refletir sobre interculturalidade e interpretar
algumas experiéncias no ambito do curso FIEI a partir desse con-
ceito. A interculturalidade como esta posta nos documentos orien-
tadores da educagao escolar indigena parece estar associada a uma
compreensao de interculturalidade enquanto didlogo, tolerancia e
convivéncia harmonica. Conforme problematizado, essa interpre-
tagao sugere igualdade entre as culturas, o que nao é comprovado
na pratica, uma vez que as relacdes estdo pautadas pelo poder e
pelo racismo que alcam como superior a cultura europeia branca.
O conceito interculturalidade para ser mais produtivo as lutas de
povos historicamente subalternizados deve explicitar o conflito, a
tensao e a negociacao entre culturas distintas.

No que se refere aos povos indigenas na universidade, em es-
pecial no curso FIEI em destaque, os trés elementos citados: con-
flito, tensao e negociacao tém sido parte das agdes no cotidiano e
puderam ser observados tanto no processo de inser¢ao Maxakali
quanto no questionamento ao termo ‘lingua’ pelo pesquisador in-
digena Patax6. A presenga desses povos na universidade € que in-
terpela, pressiona e provoca a deslocamentos teéricos, epistémicos
e metodologicos. O esforgo, no entanto, para mudar as estruturas
da universidade, deve ser conjunto. Trata-se de um trabalho a ser
construido, nesse caso, com os povos indigenas.

REFERENCIAS

BAKHTIN, M. Estética da criagdo verbal / Mikhail Bakhtin [traducao feita a partir
do francés por Maria Emsantina Galvao G. Pereira revisao da tradugao Marina
Appenzellerl. — 2’ cd. —Sao Paulo Martins Fontes — (Colecao Ensino Superior), 1997.



126

EDUCAGAO INTERCULTURAL, LETRAMENTOS DE RESISTENCIA E FORMAGAO DOCENTE

______ Marxismo e Filosofia da Linguagem. Sao Paulo, Hucitec, 1979.

BRASIL Resolugao N° 1, de 7 de Janeiro de 2015. Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Formagao de Professores Indigenas em cursos de Educagdo Superior e de Ensino
Meédio, Brasilia: MEC/SECADI, 2015.

______ DCNEI - Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Indigena, Brasilia: MEC/SECADI, 2012. Disponivel em http: //portal.mec.gov.
br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11074-rceb005-12-
pdf&category_slug=junho-2012-pdf&Itemid=30192 Acesso em 09,/10/17.

RCNEI - Referencial curricular nacional para as escolas indigenas. Brasilia:

MEC/Secretaria de educacao fundamental, 1998.

______ LDB - Lei de Diretrizes e Bases - Lei 9394/96 | Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, Brasilia: MEC, 1996. Disponivel em: http: //portal.mec.gov.br/
secad /arquivos/pdf/ldb.pdf Acesso em: 02 out 2019.

______ Resolucdo CEB N° 3, De 10 De Novembro De 1999, Fixa Diretrizes Nacionais
para o funcionamento das escolas indigenas e da outras providéncias, Brasilia: MEC,
1999. Disponivel em: http: //portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/rceb03_99.pdf.
Acesso em: 20 ago 2019.

DIRETRIZES para a Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena.

Brasilia: MEC, SEF, 1993. 22p. (Cadernos educacao basica. Série institucional, 2).

BRAZ, U. C. O ensino de lingua patxoéhd na Escola Indigena Pataxé Barra Velha: uma
proposta de material diddtico especifico. 2016. 73 f. Trabalho de Conclusao de Curso
(Licenciatura), Habilitacao em Linguas, Artes e Literatura. - Faculdade de Educacao,
Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2016.

CANDAU, V. M. Educagao Intercultural Na América Latina: Tensoes Atuais, Trabalho
apresentado no Congresso Iberoamericano de Histéria da Educagao na América
Latina (CIHELA), realizado na UERJ, em 2009, Mimeo.

; RUSSO, K. Interculturalidade E Educacao Na América Latina: uma



CAPITULO 4

construgao plural, original e complexa, Rev. Didlogo Educ., Curitiba, v. 10, n. 29, p.
151-169, jan. /abr. 2010.

CAVALCANTI; M. C.; MAHER, T. J. M. (orgs.) Multilingual Brazil. Language Resources,
Identities and Ideologies in a Globalized World. London: Routledge, 2018.

CESAR, A. L. S.; CAVALCANTI, M. C. Do singular para o multifacetado: o conceito de
lingua como caleidoscépio. In CAVALCANTI, M. C.; BORTONI-RICARDO, S. M. (Orgs.)
Transculturalidade, linguagem e educagdo, 2007, p. 45-66.

CHOMSKY, N. Aspectos da teoria da sintaxe. Traducao José Antonio Meireles e
Eduardo Paiva Reposo. 2. ed. Coimbra: Arménio Amado, 1978.

Linguagem e mente: pensamentos atuais sobre antigos problemas. Tradugao

Lucia Lobato. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1998.

FERREIRA, M. K. L. A educagao escolar indigena: um diagnostico critico da situagao
no Brasil. In SILVA, A. L.; FERREIRA, M. L. K. (Orgs.) Antropologia, historia e educagdo:
a questao indigena e a escola. Sao Paulo: Global, 2000, p. 71-111.

FIEI Projeto Politico Pedagdgico, Colegiado FIEI: Belo Horizonte, 2009.

GORETE NETO, M. Linguas em Conflito em Cursos de Licenciatura
Intercultural Indigena, Trab. Ling. Aplic., Campinas, n(57.3): 1339-1363, set./
dez. 2018, Disponivel em: http: //www.scielo.br/scielo.php?script=sci_ar
text&pid=S010318132018000301339&Ing=pt&tIng=pt. Acesso em: 25 dez 2018.

MAHER, T. J. M. A Educacao do Entorno para a Interculturalidade e o Plurilinguismo.
In: KLEIMAN, A. B.; CAVALCANTI, M. C. (Orgs.) Linguistica Aplicada - suas Faces e
Interfaces. Campinas, SP: Mercado de Letras, 2007, p.255-270.

SAUSSURE, F. de. Curso de linguistica geral. Sao Paulo: Editora Cultrix. (Org. Charles
Bally e Albert Sechehaye), 1970.

WALSH, C. Interculturalidad y (de)colonialidad: Perspectivas criticas y politicas,
Visdo Global, Joagaba, v. 15, n. 1-2, p. 61-74, jan. /dez. 2012.

127



128

EDUCAGAO INTERCULTURAL, LETRAMENTOS DE RESISTENCIA E FORMAGAO DOCENTE

Interculturalidad y colonialidad del poder. Un pensamiento y

posicionamiento otro desde la diferencia colonial IN: Interculturalidad,
descolonizacion del estado y del conocimiento / Catherine Walsh: Garcia Linera:
Walter Mignolo - 1? ed. Buenos Aires: Del Signo. 2006, p. 21-70.

ATIVIDADES REFLEXIVAS SOBRE O CAPITULO 04

1. De acordo com a leitura deste capitulo, discorra sobre as con-
cepcoes de interculturalidades apresentadas como funcional e
critica e destaque quais delas tem relevancia para um ensino
emancipatorio.

2. Considerando a concepc¢ao de lingua apresentada por Braz
Patax6 (2016), estabeleca uma discussao em interface com as
demais concepc¢odes de lingua (Saussure, Chomsky e Bakhtin).
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